INTREBARI DESPRE
ETICA SIMORALA

Toti oamenii sunt condamnafi, nu de coduri etice stréine,
ci de propriul lor cod etic, de aceea toti oamenii
sunt constienti de vina lor.

— (L SIEEWIS

CE SUNT ETICA SI MORALAZ?...

Cuvintele etica si morala se folosesc adesea interschimbabil. Prin eticd intelegem
un set fix de legi (morale) in baza cdrora putem evalua comportamentul uman. Pe
baza acestei definitii a eticii putem for-

mula judecati morale. Putem considera ki MORALA MORAVURI
etica drept standardele, legile sau |(¢€@ ce trebuie sé fie) e
normele pe care indivizii sunt obligati | O Prescriere o descriere

sd le respecte. Altfel spus, etica este | legea viata

un set de standarde (ceea ce trebuie sa standardul comportamentul

fie) prin care poate fi evaluat i judecat
comportamentul uman pentru a verifica daca este corect sau incorect din punct de
vedere moral. Termenul moravuri descrie comportamentul moral al unei persoane,
care poate fi bun sau riu. in absenta legilor morale (eticd) insd, nu are sens si
vorbim de evaludri morale.

Trebuie sa intelegem ca judecitile morale n-ar fi posibile in absenta unui stan-
dard etic. Mai mult, daca Dumnezeu n-ar exista i singurele legi obiective din univers
ar fi legile fizicii gi chimiei, judecitile morale ar fi lipsite de sens. Nu vrem si
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TEMELII DE NECLINTIT

spunem ci ateii sau naturalistii nu pot emite judeciti morale, ci doar ca ei nu au nici
0 bazd pentru a o face. C.S. Lewis arata cum ar fi viata dacd tot comportamentul
uman s-ar reduce la pazirea legilor naturii:

X

Daci naturalismul este adevirat, ,.eu trebuie si* este o propozitie de acelasi calibru
cu ,.eu ma scarpin® sau ,imi vine s vomit®. In viata reala insd, cand cineva spune
_trebuie sa*, raspundem ,,Da, ai dreptate, asta trebuie sa faci®, sau ,,Nu, cred ca gresesti*.
insi. intr-o lume a naturalistilor (daca acestia isi amintesc filosofia lor si in afara salii de
clasi) singura replica rezonabila este: ,,Da?". Toate judecatile morale ar fi simple enunturi
privind sentimentele vorbitorului pe care acesta la considera, din greseala, afirmatii

despre ceva (adevarata calitate morali a actiunii) care nu exista.'

Cu alte cuvinte, dacd toate judecitile

s e Eioe Legile naturii Natura umana
morale se reduc la descrieri ale starii de (Descriere) (Prescrier)

o O

fapt, atunci nu existd nici un temei logic
pentru a prescrie ceea ce trebuie sa fie.
Legile naturii nu fac decét sd descrie ceea
ce este. In cel mai strict sens al cuvéantului.

ele sunt doar descrieri ale modului in care

,decurg® lucrurile. Lewis exprima acest Ce este Ce trebuie s fie
(Fapte) (Valori)

adevar, dezvoltind ideea de mai sus.

Cand spui ca pietrele care cad se supun intotdeauna legii gravitatiei, nu spui oare ca
legea nu face altceva decit sa descrie ,.ce fac intotdeauna pietrele*? in realitate tu nu
crezi ¢i atunci cand dai drumul unei pietre, ea isi aminteste brusc ca trebuie sa se
supuni ordinului de a cadea la pamant. Nu vrei si spui decat ca piatra cade. Cu alte
cuvinte, nu poti fi sigur ca nu existd nimic dincolo si deasupra faptelor, vreo lege care sa
reglementeze ceea ce trebuie sa se intample, spre deosebire de ceea ce se intampla.
Legile naturii, aga cum se aplica ele copacilor si pietrelor, nu pot sa insemne decit ,,ceea ce
face, de fapt, natura®’. Dar daca te intorci la Legea Naturii Umane, Legea Compor-tamentului
Corect, lucrurile stau cu totul altfel. Fara indoiald ca legea nu inseamna ,ceea ce fac, de
fapt, fiintele umane* pentru ca, asa cum am spus mai devreme, multi oameni nu se supun
deloc acestei legi si nici unul nu i se supune in intregime. Legea gravitatiei ne spune ce fac
pietrele cand sunt aruncate, dar Legea Naturii Umane ne spune ce trebuie sa facd, dar nu
fac, fiintele umane. Cu alte cuvinte, cand e vorba de oameni, avem de-a face cu ceva care
este dincolo si deasupra faptelor. Pe de o parte sunt faptele (cum se comporta oamenit), pe
de alta parte este altceva (cum ar trebui ei sa se poarte).

1 C.S. Lewis, Miracles (New York, N.Y.: Macmillan, 1960), 36.
! Lewis, Mere Christlanity, 27-28
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INTREBARI DESPRE ETICA SI MORALA

Deosebirea dintre ,.ce este si ,,ce trebuie si fie* este diferenta esentiala dintre
comportamentul uman (moravuri) si legea naturii umane sau legea naturala (morald).
Fara aceasta distinctie ,,ce trebuie si fie“ este redus la ,,ce este, iar deosebirea
dintre morala §i moravuri dispare. Prin urmare, actiunile morale nu mai sunt o
chestiune de etic. Ele devin o chestiune de comportament acceptat de societate, iar
etica e stabilitd de grupul etnic — societatea hotiriste ce este corect din punct de
vedere moral.

Vom aréta in continuare ci aceasti credinti in moralitatea etnici sau subiectiva
conduce in mod logic la o pozitie care se descalifici singurd i la anularea tuturor
valorilor. Mai intéi insi, haideti sd revedem pe scurt concluziile formulate anterior
pe baza principiilor prime.

EXISTA LEGI MORALE ABSOLUTE?

Disciplina

Academics Concluzii pe baza principiilor prime

Logica (LNC) | Legile logicii trebuie sa fie obiective si universale.,

Ratiunea obiectivé este o conditie preliminara adevarului si temelia academica

a tuturor domeniilor cunoasterii. B

Filosofia Adevarul (cunoasterea realititii) este descoperit prin ratiune.

(Punctul fix) O afirmatie care se potriveste (corespunde) realitatii este adevarata.
Realitatea trebuie s fie imuabilé punctul de referinta

care valideaza cautarile filosofice.

Stiinta Ratiunea obiectivé (legile logicii) si principiul cauzalitatii sunt condifii

(cauzalitatea, preliminare, necesare stiintei. A doua lege a termodinamicii detine

a doua lege) pozitia suprema si demonstreaza credibilitatea postulérii unei
Cauze Prime omnipotente si inteligente.

Dreptul Numai persoanele au drepturi naturale inalienabile.

(standardul Drepturile omului nu se bazeaza pe legile arbitrare ale guvernelor.

Mai mutt, justitia necesita o lege morala universala si obiectiva (standard)

universal) care transcende legile societatii.

Am stabilit deja credibilitatea legii naturale pe care Lewis a numit-o »lLegea
Naturii Umane®. Acum, vrem si privim in profunzime acelasi subiect dintr-o
perspectiva personala. Tabelul de mai sus este un rezumat al concluziilor formulate
pe baza principiilor prime din capitolele anterioare. In lumina a ceea ce am afirmat
deja, vrem si deplasam discutia privind legile morale universale la nivel individual
$i s discutdm existenta obligatiilor etice personale. Oamenii sunt, in general, de
acord cd nazistii au gresit din punct de vedere moral, fiind vinovati de ,.crime
impotriva umanitatii*. Insi aceiagi indivizi pot sa-§i schimbe ugor pozitia, sustinind
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cd nu exisa legi morale coercitive obiective. Argumentul lor principal se bazeaza, in
general, pe credinta cd etica este subiectiva §i personala.

Am clarificat validitatea absolutelor morale §i consecintele negarii lor. Am
concluzionat ci sentinta de la Niirnberg s-a intemeiat pe adevéruri axiomatice si
absolute morale precum cele proclamate in Declaratia de Independentd a Statelor
Unite. Dupé cum am vézut, la Niirnberg si Berlin s-a demonstrat ca aceste absolute
morale stau la temelia legilor civile ale tuturor guvernelor. Mai mult, fiecare fiinta
umani — prin constiinta ei — trebuie sd dea socoteald pentru incalcarea acestor legi
morale. Aproape de finalul capitolului 10 am inclus acest citat din C.S. Lewis:

Acestea sunt, deci, cele doui idei pe care ag vrea si le transmit. Mai intéi, ca fiintele
umane din intreaga lume au aceastd idee interesantd, de care nu se pot debarasa, ca
trebuie sd se comporte intr-un anumit fel. in al doilea rind, oamenii nu se comporta asa
cum cred ci trebuie si se comporte. Ei cunosc legea naturii, dar o calca. Aceste doud
fapte stau la baza gandirii clare despre noi ingine si universul in care traim.’

Lewis a considerat cd toti oamenii sunt constienti de célcarea legii morale, pe
care trebuie s-o respecte, dar nu o pot nici respecta, nici ignora. El a spus ca aceste
doui fapte sunt temelia gandirii clare §i a adaugat: ,Daci ele sunt temelia, ar trebui
sd ma opresc si sd intdresc aceastd temelie“.* Noi am consolidat deja aceasta temelie,
aratand ci legea morald nu este doar o chestiune de conventie sociald. La fel stau
lucrurile si cu sistemul educational. Asa cum a aratat Lewis, faptul cd invatam ceva
de la pirinti sau profesori nu face ca invatatura lor si fie o simpla inventie umana.
Legile fundamentale ale fizicii si logicii sunt predate de profesori din diferite culturi,
dar ele nu se schimbi de la o culturi la alta. La fel se intampla si cu legea morala
universala. Acest lucru reiese clar din judecatile morale. Cand judecdm actiunile
morale drept rele sau bune din punct de vedere moral, ca in cazul proceselor nazistilor,
le evaluim de fapt in lumina legii morale. Trebuie deci s existe legi morale
universale.

Am mai aritat ci, daci legile morale ar fi imposibil de descoperit, incercarea
de a emite judeciti morale ar fi lipsita de sens si nu am putea vorbi in nici un caz de
progres moral. Progresul moral presupune schimbare, a merge inainte spre — si nu a
fugi de — o stare superioard a moralitatii adevarate. Dacd n-ar fi aga, n-ar avea sens
sd spunem ci unele ideologii sunt mai bune decit altele. Numai prin raportarea la

3 Ibidem, 21.
* Ibidem.
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INTREBARI DESPRE ETICA SI MORALA

un standard moral putem spune cd unele idei morale sunt mai bune decit altele,
pentru cd se conformeaza standardului.

Fundamentarea tuturor judecatilor morale pe conventii sociale nu este decét
una dintre multele incercari de a elimina credinta in valori obiective. Celelalte doui
perspective foarte raspandite sunt: 1. reducerea eticii la instinctele umane si 2.
reducerea eticii la emotiile umane. Lewis a combatut ambele perspective, argumentele
sale impotriva instinctelor §i emotiilor pot fi gasite in Cregtinismul redus la esente
si, respectiv, Abolirea omului. In loc si incercam si adaugam la argumentele
prezentate de acest mare ganditor, am rezumat mai jos rispunsurile sale impotriva
reducerii eticii la instincte gi emotii.

NU SE REDUCE ETICA LA INSTINCTELE UMANE?

fnainte de a comenta aceastd perspectiva asupra eticii, trebuie sa clarificim ce
intelegem prin instincte umane. Dictionarul Webster defineste instinctul astfel: o
tendintd inndscutd spre un comportament caracteristic unei specii; un mod natu-
ral, nedobdndit de reactie la stimuli. Psihanaliza defineste instinctul drept o nevoie
biologica primara, ca foamea, care se cere saturatd prin hranire, eliberand astfel
tensiunea. Se considera ca instinctele umane includ autoconservarea, sexualitatea
§i, uneori, agresivitatea.’ Putem oare pune semnul egalititii intre aceste instincte
umane si legea morald? Nu. Lewis a aratat cd uneori simtim intr-adevir nevoia si
ajutdm pe cineva, iar aceastd dorintd ar putea fi fird indoiald pusi pe seama
instinctului de conservare a rasei umane — instinctul de turma. Tot el a ficut insd
urmatoarea deosebire fundamental intre dorinta de a ajuta pe cineva si sentimentul
ca trebuie sa-l ajutam, indiferent dacd vrem sau nu.

Sa presupunem ca auzi strigatul de ajutor al unui om aflat in pericol. Probabil vei
simti doud dorinte — una de a-1 ajuta (datorita instinctului de turma) si cealaltd de a te
feri de pericol (datorita instinctului autoconservarii). ins, pe langa aceste doua impulsuri,
vei auzi in interiorul tau o a treia voce care-ti spune ca trebuie si-ti urmezi impulsul de
a ajuta si sa-ti invingi impulsul de a fugi. Aceastd voce care judeci intre instincte,
decizand care din ele trebuie incurajat, nu poate fi tot un instinct. Asa cum nici partitura
muzicala care-ti spune s canti la pian 0 anumiti nota si nu alta, la un moment dat, nu
este una dintre clapele pianului. Legea morald ne spune ce melodie sa cantam; instinctele
sunt doar niste clape.®

> D. Guralnik, ed., Webster's New World Dictionary of the American Language (New York, N.Y.:
Simon & Schuster, 1982), 730.
¢ Op. cit., 22 (sublinierea addugatii)
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Lewis a explicat in continuare dificultatea cu care ne confruntam cand doua din
instinctele noastre sunt in conflict. Cand lucrul acesta se intdmpla si cand in mintea
noastra sunt doar aceste doud impulsuri

opuse, cel mai puternic dintre ele trebuie,
fara indoiala, sa castige. Tocmai In toiul
acestei lupte dintre cele doud impulsuri, f e
devenim mai constienti ca oricind de =77
=

legea morald, pentru ca ea ne cere, de COMPORTAMENT
obicei, sd alegem instinctul mai slab. In

L I : LS LLEGEA MORALA NU ESTE UNUL DINTRE
termenii llustra;lcl lui LCWIS, probabll ca INSTINCTE SAU UN SET DE INSTINCTE,

; ! i A < | CIACEL «CEVA» CARE COMPUNE O ANUMITA
ne dorim mai mult sa fim in siguranta MELODIE DIRIJAND INSTINCTELE..*

(autoconservare), decat sa ajutaim un om

aflat in pericol (spiritul de turma), insd legea morald ne spune, totusi, sa-1 ajutam.
Mai mult, Lewis a observat ca legea morala ne spune adesea sa intarim impulsul
bun, facAndu-1 mai puternic decit este el in mod natural:

Simtim adesea ca pe o datorie sa stimuldm instinctul de turma prin trezirea imaginatiei
si starnirea milei, ca §i cum am incerca sa ne adunam toata energia necesara pentru a
actiona in mod corect. Este evident insa ca nu actionam din instinct atunci cind incercam
sa Intarim un instinct. Glasul care iti spune: ,,Instinctul tau de turma este adormit. Trezeste-
1!“, nu poate fi instinctul de turma. Lucrul care-ti spune ce nota sa canti mai tare la pian
nu poate fi nota insisi... In sensul strict al cuvantului, nu existi impulsuri bune sau
rele. Pianul nu are doua feluri de note — notele ,,bune* i notele ,,rele”. Fiecare nota este
buna intr-un anumit moment si rea in altul. Legea morala nu este unul dintre instincte
sau un set de instincte, ci acel ,,ceva“ care compune o anumita melodie (melodia pe care
noi o numim bundtate sau comportament corect), dirijand instinctele.’

Lewis a sustinut ca legea morala nu este doar unul dintre instinctele noastre;
daci aga ar fi, ar trebui sa putem spune ca un instinct este ,,bun‘. insd nu asa stau
lucrurile. Nu exista instincte pe care legea morald sa nu ne spuna la un moment dat
sa le suprimam si nici instincte pe care aceasta lege sa nu ne ceara cateodata sa le
incurajam. Lewis a subliniat pericolul de a stabili ca unul dintre impulsurile naturii
umane este cel care ,.trebuie’ urmat cu orice pret. Dupa cum am aratat deja, istoria
a confirmat lucrul acesta cu privire la instinctul ,,supravietuirii celui mai tare®, integrat
de Hitler in dogma nazista pentru a-si justifica agresiunile. Consecinta logica a fost

"Ibidem, 22-23
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genocidul in masd. Concluzionam deci, ¢ moralitatea nu poate fi redusi la instinctele
umane. Dar oare de ce n-ar putea fi etica §i morala un simplu produs al psihicului
uman?

NU ESTE ETICA DOAR UN PRODUS AL SENTIMENTELOR
UMANE?

Deoarece raspunsul la aceast intrebare e destul de lung, v rugdm s urmdriti
cu atentie argumentele urmatoare. Acest raspuns amplu e necesar din cauza
raspanditei credinte in etica subiectiva i a importantei acordate de psihologia si
sociologia contemporand sentimentelor §i emotiilor, in defavoarea responsabilititii
morale. Nu condamnam psihologia si sociologia in general, deoarece ele au adus
fara Indoiald contributii semnificative la intelegerea naturii umane si a comporta-
mentului social. In cea mai mare parte insd aceste contributii pozitive au fost con-
trabalansate de impactul lor negativ asupra intelegerii colective a unor concepte
precum ,responsabilitatea morald* si ,,natura umana“. Pericolul apare atunci cind
membrii unei societdti adopta o perspectivi eronata asupra naturii umane §i minima-
lizeaza etica, socotind-o subiectiva. In cest caz, e doar o chestiune de timp pand cand
societatea incepe sa culeagd roadele amare ale credintelor i convingerilor pe care le-
a semanat. In cele ce urmeaza, vom arita ci exact aga stau lucrurile in Statele Unite.

in citatul de mai jos, Solomon Schimmel, autorul cirtii The Seven Deadly Sins
[Cele sapte pacate cardinale], oferd un sumar concis al curentelor din psihologia
contemporand, care pun accentul pe sentimente:

'

Psihanaliza mutd povara responsabilitatii morale de la persoana respectiva asupra
parintilor si experientelor din copilarie. Ea recunoaste puterea poftei, dar consideri ci
e mai periculos sd o controlezi prea aspru, decat si o lasi in voia ei. Terapia compor-
tamentala, preocupata de ceea ce facem, nu se intreaba daci trebuie sa facem ceva sau
nu... Terapia adleriand sau individuala, apreciaza rolul mandriei... Din cauza insistentei
sale asupra depasirii sentimentelor de inferioritate insa, ea poate cidea in extrema man-
driei, dispretuind valoarea umilintei. .. Terapia gestalt se concentreazi asupra prezentului;
eanu ,dezgroapa“ trecutul, nici nu se ingrijoreaza de viitor. Preocuparea ei principald
este sa raspundd la intrebarea: Cum ne simfim si nu cum gandim, incurajand mani-
Jfestarea deschisa a emotiilor, mai ales a maniei si resentimentelor. In acest sens, terapia
gestalt se opune abordarii morale traditionale a problemelor emotionale si defectelor de
caracter... Terapia rafional-emotivd si alte terapii cognitive... spun ca sentimentele
noastre de vinovdtie si rugine sunt rodul minfii noastre, consecinta unei gandiri distor-
sionate si irationale. Ca urmare, ar trebui s invitim si ne debarasim de ele.?

8 Solomon Schimmel, The Seven Deadly Sins: Jewish, Christian, and Classical Reflections on Human
Psychology (New York, N.Y.: Oxford University Press, 1997), 7-8 (sublinierea adaugata).
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Desi acest citat se refera doar la psihologia contemporana, apelul la etica
subiectivi nu este nou. In 1943, C.S. Lewis a scris o lucrare critica la adresa acesteia,
The Abolition of Man [ Abolirea omului]. in ea, Lewis analizeazi o carte scrisd de
doi autori care Incearca s reduca toate judecitile de valoare obiective la afirmatii
despre sentimentele subiective sau la starea emotionald a vorbitorului. Din respect
profesional pentru autori, Lewis n-a divulgat nici numele lor, nici numele lucrarii,
folosind un titlu fictiv: Cartea verde. Aceasta era folosita in licee, chipurile pentru
predarea artei compozitiei, insd ea ,,preda“ de fapt mult mai mult. Lewis a avertizat
cd ,,puterea pe care o au Gaius si Titius consta in faptul ca se adreseaza unui copil
care crede cd i face temele la compunere, neavand habar cd in balantd atarna etica,
teologia si politica“.?

Lewis a explicat in continuare ca elevii care foloseau Cartea verde nu invatau
o teorie anume, ci erau expusi presupozitiei fundamentale a autorilor. Aceasta
presupozitie era credinta lor ca toate judecatile de valoare sunt subiective,
nesemnficative i ,,nimic mai mult decat* manifestarea sentimentelor cuiva. Pericolul
latent pe care l-a vazut Lewis aici este influenta acestei presupozitii asupra elevilor
care o incorporau in propria lor gandire. El a spus: ,,O presupozitie a carei origine
va fi uitata si a carei prezentd necongtientizata, peste zece ani il va determina sa se
situeze pe 0 anumita pozitie intr-o controversa pe care nici macar nu o va percepe
drept controversa“.!” Lewis a citat ca exemplu una dintre lectiile din Cartea verde,
ardtdnd cum aceasta depagea cadrul unei ore de compunere: Aceasta a fost ora lor
de literaturd engleza. Desi n-au invatat pic de literatura engleza la ea, o alta bucatica
din mostenirea umana le-a fost furata pe nesimtite, inainte de a fi destul de maturi
pentru a intelege ce s-a intamplat.!

Lewis a subliniat marea responsabilitate a profesorilor in ceea ce priveste
predarea perspectivei corecte asupra eticii. ,,Aristotel spune ca scopul invatarii este
ca Tnvatacelul si invete sa-i placa ceea ce trebuie sa-i placa si sa nu-i placd ceea
trebuie sa nu-i placa.” La varsta gindirii reflexive, elevul care a fost invatat
,afectiunea ordonatd“ sau ,,sentimentele bune va gasi usor principiile prime ale
eticii. Insd pentru omul corupt, ele vor ramane ascunse pentru totdeauna, iar el nu
va putea face nici un progres in domeniul stiintei. Platon a spus acelasi lucru inaintea
lui Aristotel.”> Lewis a numit perspectiva corecta asupra eticii ,,doctrina valorii
obiective, pe care a definit-o astfel:

2 C.S. Lewis, The Abolition of Man (New York, N.Y.: Macmillan, 1955), 16.
19 Ibidem, 16-17

" Ibidem, 22

"2 Ibidem, 26 (sublinierea addugata)
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-..credinta cd anumite atitudini cu privire la ceea ce este universul si cu privire la
ceea ce suntem noi sunt fara indoiala adevirate, iar altele fara indoiali false. .. S$i, pentru
ca aprobarile si dezaprobirile noastre sunt recunoasteri ale valorii obiective sau raspunsuri
la ordinea obiectiva, strile emotionale pot fi in armonie cu ratiunea (cand simtim ci ne
plac lucrurile care trebuie aprobate) sau si nu fie in armonie cu ratiunea (cand gtim ci
trebuie sd ne plac, dar nu simtim asta). Nici o emotie nu reprezinta o judecata; in acest
sens toate emotiile si sentimentele sunt alogice. Ele pot fi insi rezonabile sau nerezonabile,
pe criteriul conformarii sau neconformirii lor la ratiune. Inima nu ia niciodata locul
mintii, insa poate si ar trebui s-o asculte.®

Lewis a observat ca Gaius §i Titius gi-au presirat viziunea despre etica prin
intreaga Carte verde, concluzionand ci intentia lor putea sd fi fost aceea de a-i
determina pe elevi sd steargi cu buretele valorile traditionale §i sa porneasci la
drum cu un nou set de valori. Insi el a aritat imediat ci acest nou set de valori se
situa fntr-o altd lume — lumea subiectivititii pure. Aceasta este lumea ~faptelor fara
urma de valoare §i a sentimentelor fird urma de adevir sau falsitate, dreptate sau
nedreptate®.! * In aceastd lume nu poate exista reconciliere sau armonie intre ratiune
si sentiment, intre minte i inima.

Consecinta finala a sadirii, in mintile tinerilor, a credintei in aceastd dihotomie
dintre fapte si valori este foarte gravi. Aplicata la dimensiunea personala, aceasta
dihotomie devine o dihotomie intre ,,ce* si ,.cine®. Cu alte cuvinte, ceea ce facem
(imaginea noastra publici) nu trebuie neaparat sa aiba legatura cu ceea ce suntem
(integritatea noastrd personald). In practici, aceasta se reduce la ceva de genul:
atita vreme cit suntem buni in ceea ce facem (profesia noastrd) nu trebuie si ne
ingrijordm pentru ceea ce suntem (caracterul nostru).

Deci, conform acestei dihotomii fapt-valoare, un om poate face tot ce e nevoie
pentru a fi un bun profesionist §i a dobandi faima si putere. Lucrul acesta poate fi
realizat fara a-si face probleme de caracterul lui, dand astfel prioritate dorintei de
putere in locul celei de integritate. Nu mai e nevoie s ardtdm la ce nivele fnalte din
lumea politica se regaseste aceastd dihotomie imagine publica/ integritate personala.
Faptul ca si cele mai fnalte pozitii din stat au devenit centrul acestui gen de duplicitate
este fara indoiala o tristd ilustratie a stirii in care a ajuns societatea noastra. Este si
mai tragic cand oamenii se preocupi mai mult de performanta profesionald a unui
ales al poporului (ce face) decat de integritatea sa (ce este).

Aceastd decadere morald nu se reduce numai la domeniul politic, ci a atins

13 Ibidem, 29-30.
!4 Ibidem, 30.
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dimensiunile unei epidemii in fiecare profesie importanta. Un sondaj realizat de
revista Time a aratat cd moralitatea este in declin in afaceri, politica, avocatura si
medicind, ca urmare a mindriei individuale. Time a concluzionat c toti profesionistii
analizati aveau tendinta sd ,,musamalizeze plangerile cauzate de imoralitatea lor*,
iar aceasti tendintd de evitare a integritatii morale rezulta din ,,0bsesia egoistd a
sinelui si a imaginii“."

Nu numai ci societatea noastrd e obignuita cu aceasta dihotomie — ipocrizie —
ci ea incearci si si se perfectioneze in practicarea ei. O carte publicata recent de doi
autori si intitulatd The 48 Laws of Power [Cele 48 de legi ale puterii] are pe coperta
o scurti descriere a continutului ei, care suna astfel: ,,amorald, vicleand, nemiloasa
si instructiva... O sinteza si o analiza profunda a filosofiei unor mari ganditori cum
ar fi Machiaveli, Sun-tzu si Carl von Clausewitz, precum si a mostenirii intelectuale
a oamenilor de stat, a seducitorilor, militarilor i sarlatanilor din decursul istoriei,
Cele 48 de legi ale puterii este studiul clar al puterii si ghidul esential al manipularii
moderne... Toate cele 48 de legi explica strategiile folosite de altii, tactici care sd
fie evitate sau imitate®.'s

Ca si nu nedreptitim autorii, trebuie sa afirmam ci ei au incercat sa-§i scrie
cartea cu obiectivitate, documentandu-se si cercetand ce este necesar pentru a obtine
si pastra puterea. Un scurt fragment din prefata cartii ne va ajuta sd ne formam o
idee despre scopul pentru care luptd multi dintre contemporanii nostri i despre
mijloacele necesare pentru a-l atinge:

Nimeni nu vrea mai putina putere, toti vor mai multa putere. in societatea de azi fnsa
e periculos si fii considerat prea avid de putere, sa-ti faci pe faté jocurile pentru putere.
Trebuie si parem corecti si respectabili. De aceea, trebuie sa fim subtili — amabili, dar
vicleni; democratici, dar ingelatori. Acest joc al duplicitatii constante seamana cel mai
bine cu dinamica puterii care a existat in lumea plina de comploturi de la vechile curti
aristocratice. De-a lungul istoriei, s-a format intotdeauna o ,,curte” in jurul persoanei
aflate la putere — regele, regina, imparatul, conducatorul. Pozitia curtenilor era extrem
de delicata. Ei erau datori si-si slujeasca stipanii, dar daca pareau prea lingusitori, daca
dorinta lor de a le obtine favoarea batea la ochi, ceilalti curteni observau si complotau
impotriva lor. Era deci necesar ca incercarile de cstigare a bunavointei stapanului sa
fie subtile. Insa chiar si curtenii versati, capabili de astfel de subtilitati, erau nevoiti sa
se protejeze de ceilalti curteni care complotau mereu la indepartarea lor...

15 Ezra Bowen, ,Looking to Its Roots*, Time, 25 mai 1987, 26 (sublinierea adaugata).
16 Robert Greene gi Joost Elffers, The 48 Laws of Power (New York, N.Y.: Penguin, 1998), coperta.
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Curteanul iscusit invata cu timpul sa actioneze mereu in mod indirect. Daca injunghia
pe la spate un adversar, purta o manusa de matase si afisa cel mai dulce zambet. In loc
sd apeleze la forta si la tradare fatisa, curteanul perfect isi atingea scopul prin seductie,
farmec, inseldciune si strategie subtila, gandind mereu cu citeva misciri inainte. Viata
la curte era un joc permanent care necesita vigilenta constanta si gandire tactica. Eraun
razboi civilizat... Curtea se considera pe sine culmea rafinamentului, dar sub strilucirea
de la suprafata fierbea si clocotea un cazan de sentimente cumplite — ldcomie, invidie,
pofta, ura. Tot astfel, societatea noastra se considera culmea corectitudinii, insi aceleasi
rusinoase sentimente fierb in noi, acum ca intotdeauna.'’

Combinatia dintre putere si méindrie este extrem de nociva pentru caracterul
unei persoane. Aceasta duplicitate a statutului public si a moralei private — aceastd
poftd de putere imbinata cu dorinta de protejare a imaginii — di nastere adesea la
ceea ce C.S. Lewis a numit ,.,oameni fara inima“. El a spus c&, daca autorii Carfii
verzi si cei care aproba si propaga etica subiectiva au succes, sunt zidarnicite tocmai
idealurile pe care speram sa le sadim si sa le dezvoltim in tinerii nostri. Aceste
idealuri sunt calitdtile care au fost dintotdeauna considerate pietre de hotar ale
integritatii §i virtutii — curajul, sinceritatea, loialitatea, cinstea si altele asemenea
lor. Lewis s-a pléns:

Tot timpul — aceasta este tragi-comedia pe care o jucam — plangem dupi calititile pe
care le facem imposibil de realizat. Cu greu mai poti deschide astizi un ziar fari si dai
peste ideea cd societatea noastra are nevoie de mai multa ,,hotarare* sau dinamism sau
sacrificiu de sine sau ,,creativitate”. Cu un fel de simplitate infricogatoare, indepartim
organul si apoi 1i cerem s functioneze. Cream oameni fara constiinta si asteptim de la
ei virtute si inovatie. Ne batem joc de onoare, dar suntem socati sa descoperim tradatori
in mijlocul nostru. E ca si cum ai castra un cal si apoi i-ai cere sa faci manji.'®

Lewis pune apoi punctul pe i cu intrebarea: ,,Nu cumva educatori de genul lui
Gaius i Titius isi considerd opera un mijloc de a-si atinge scopul?*. El sustine c
raspunsul este afirmativ, iar scopul lor face ca atit Cartea verde cit si filosofia
eticii subiective sa se descalifice singure.

Ei scriu pentru a produce anumite stari mentale in randul generatiei tinere. Chiar
daca nu fac aceasta din considerentul ca aceste stiri sunt intrinsec bune sau corecte, cu
siguranta ca le considera mijlocul de a ajunge la 0 anumiti societate, care este, in viziunea

'7 Ibidem, xvii-xviii (sublinierea adaugata).
8 C.S. Lewis, The Abolition of Man (New York, N.Y.: Macmillan, 1955), 35 (sublinierea adaugata).
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lor, dezirabila... Important nu e scopul lor specific, ci faptul ca au, pur §i simplu, un
scop... lar acesta trebuie sa fie cu adevarat valoros in ochii lor. A te abtine sa-1 numesti
bun si a folosi in schimb adjective precum ,,necesar”, , progresiv* sau ,eficient” nu e
decat un subterfugiu. Ei ar putea fi fortati sa raspunda la intrebarile: ,Necesar pentru
ce? Progresiv citre ce? Eficient in ce sens?*. in ultima instantd, vor trebui si admiti ca
0 anumita stare de lucruri este, dupa parerea lor, buna in sine. Iar de aceasta data nu vor
mai putea sustine ca buna descrie doar propriul lor sentiment fata de respectiva stare de
lucruri. Aceasta pentru ca tocmai scopul cartii lor este sa determine tanarul cititor sa le
impartageasca parerea, iar daca nu ar considera ca parerea lor e valida sau corecta,
demersul lor ar fi o nebunie sau o talharie. ..

Multi dintre cei care ,,abandoneaza“ valorile traditionale (sau cum ar spune ei)
,sentimentale* ascund valori proprii care, dupa parerea lor, nu pot fi abandonate. Ei
pretind ca defriseaza cultura parazitara a sentimentelor, sanctiunilor religioase si
tabuurilor mostenite pentru a face loc valorilor ,,reale, fundamentale®."

Lewis si-a Incheiat recenzia aratand cd nu se pot trage concluzii practice
referitoare la valori doar in baza unor afirmatii factuale. Cu alte cuvinte, daca
sustinatorii filosofiei exprimate de Cartea verde ar crede ca modul lor de gandire
va conserva societatea (parere pe care o transmit ca pe un fapt real), atunci acest
fapt nu poate in nici un caz duce la concluzia ca societatea trebuie conservata
(oferitd drept enunt valoric). Este imposibil sa derivam concluzii prescriptive (,,ce
trebuie sa fie* — valori) dintr-un set de premise pur descriptive (,.ce este* — fapte).
Inincercarea de a distruge toate valorile, sustindtorii moralitatii subiective sfargesc
prin a surpa temelia propriei lor teorii impreund cu temelia valorilor obiective. Lewis
a sugerat ca, dacd acesta este scopul eticienilor subiectivi, ei trebuie sd aiba
sinceritatea i indrazneala sa-1 recunoasca. El i-a provocat sa-si ia filosofia in serios
§i sd ,,iasd afara* din teritoriul legii morale, intr-o lume 1n care nu exista valori:

Ei bine, probabil ca vom descoperi ca ne putem descurca foarte bine si fara ele
[valorile traditionale]. Haideti sa consideram ca toate ideile despre ,,ce trebuie sa facem*
nu sunt nimic mai mult decét o tactica interesantd de supravietuire psihica. Sa ne
debarasam deci de ea si sa incepem sa facem doar ce ne place. Sa decidem noi ingine ce
trebuie sa fie omul si sa-1 facem sa devina asa, nu pe baza unor valori imaginate, ci
pentru cd aga vrem noi sa fie. Acum ca am devenit stapani pe mediul in care traim, hai
sa devenim stapani asupra noastra insine si sa ne alegem singuri destinul. Aceasta este
o pozitie foarte posibila. Sustinatorii ei nu pot fi acuzati cd se contrazic, precum scepticii
cu inima impartita care mai sperd inca sa gaseasca valori ,,adevarate, dupa ce s-au
descotorosit de cele traditionale. Aceasta inseamna respingerea conceptului de valoare.”

? Ibidem, 40 (sublinierca adaugata)
0 Ibidem, 62-63
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Lewis si-a avertizat deschis cititorii de pericolul iminent al respingerii eticii pe
criterii pur subiective. El a spus ci atunci cand o societate ajunge la punctul de a
sterge cu buretele valorile — aplicind in mod perfect psihologia si tehnologia — se
afla periculos de aproape de sfarsit. El si-a explicat punctul de vedere, amintindu-le
cititorilor ca omul a cucerit multe lucruri din naturd, in asa fel incat fostii nostri
stdpani au ajuns sa ne slujeascd. El a argumentat ci sustindtorii eticii subiective
incearcd sd cucereasca cel mai Tnalt pisc al naturii — adici insdsi natura umani — cu
ajutorul unor instrumente precum eugenia, psihologia si educatia:

Incerc doar si clarific ce inseamni, de fapt, cucerirea naturii de catre Om, mai ales
fazele finale ale acesteia, care poate ci nu sunt chiar atat de indepartate. Am ajuns la
faza finala in care Omul, prin eugenie, prin conditionare prenatala, prin educatie si
propaganda bazate pe o psihologie perfect aplicati, a obtinut control deplin asupra lui
insusi. Natura umana va fi ultima fortireata a naturii care se va preda omului. Omul va
castiga batdlia... Dar oare cine va fi, de fapt, castigitorul? Cici puterea Omului de a
deveni ceea ce doreste sa devind inseamni, dupa cum am vizut, puterea de a-i face pe
altii sa devind ceea ce doreste el sa devind.?!

Lewis a numit aceasti cucerire suprema a naturii umane ,,abolirea omului. El
a prezis cu precizie ce se va intimpla — si ne gindim la eugenie si la clonarea
umana. Un lucru este sigur: multi oameni nu vor considera clonele umane ca avind
valoare intrinsecd, datd de Dumnezeu.

Lucrul acesta este deja adevirat in cercetarea embrionului uman. in 1994,
cercetatorii Jerry Hall gi Robert Stillman au aruncat multi embrioni umani Tnainte
de prima clonare reusiti. Imaginati-vd implicatiile pentru cercetatorii din doua
laboratoare (al Universitatii din Texas si al Universitatii din Bath, Anglia) care au
creat goareci §i mormoloci fara cap:

Cercetatorii au gasit gena care fi spune embrionului si formeze capul. Au sters-0. Au
procedat astfel cu o mie de embrioni de soareci, dintre care patru s-au nascut. .. De ce sa
ne panicam? Pentru ca urmeaza oamenii. ,,Va fi cu siguranti posibil sa producem oameni
fara prosencefal“, a declarat ziarului londonez Sunday Times cercetatorul Lee Silver de
la Princeton. ,,Aceste trupuri umane fard nici o urmi de constientd nu vor fi considerate
persoane si, deci, va fi perfect legal sd le mentinem «in viati» ca viitoare rezerve de

22

organe*.

*! Ibidem, 72 (sublinierea adiugata).
* Citizen, ,,Of Headless Mice... and Men*, (vol. 12, nr. 3 Focus on the Family, martie 1998), 9.
Articol de Charles Krauthammer, retiparit cu permisune din 7ime, 19 ianuaric 1998,
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= A

Nu e greu sd ne imaginam ca mergem la o companie specializatd in ,,cultivarea
de organe* pentru a ni se recolta o celuld din brat in vederea clondrii. Din aceste
celule s-ar putea produce trupuri
lipsite de constiintd de sine, care
vor deveni depozitele noastre

perfecte de piese de rezervd :
compatibile Dupﬁ cum a prezis | ,Dumnezeu a facut omul dupa chipul séu. [

deci, El a vrut ca omul s& devina una cu Dumnezeu.
Aldous Huxley in Brave New omul ar trebui s& aiba viata si cunostinte nelimitate
si vom realiza aceste deziderate deodata.”
World, vor fi create utere artifi- (Richard Seed, The Atlanta Journal and
Constitution, 18 ianuarie, 1998, a1)

ciale pentru incubarea minus- Natura & Macroevolutia

Nucleul
celulei

culilor embrioni. Aceasta va duce
la mentinerea unor costuri sca-
zute si la reducerea pierderilor,
cdci s-ar putea sa fie greu de gasit ADN Originea specilor
femei cu mintea limpede, dispuse
sd poarte pana la nagtere copii fara cap. Organizatii infiintate cu scopul producerii
de organe umane de rezerva?! Ajungem din nou la spusele lui Lewis: ,,Céci puterea
Omului de a deveni ceea ce doreste sa devina inseamnd, dupa cum am vazut, puterea
de a-i face pe altii sd devina ceea ce doreste el sd devina®. Sund a roman stiintifico-
fantastic? Poate. Insa teoretic, o organizatie poate clona o fiintd umand pe care sd o
detind, exact aga cum detine orice obiect, avind deci puterea de ,,a-i face pe altii sa
devina ceea ce doreste sa devina“.

In Statele Unite, existd deja cadrul legal pentru aga ceva. latd ce a raportat un
jurnalist de la Washington Post:

in 1980, intr-o decizie de 5 la 4, Curtea Supremi a Statelor Unite a hotarat ca...
organismele vii pot fi patentate daca se intrunesc conditiile legale de patentare. Sapte
ani mai tarziu, a fost patentat primul animal — un soarece produs in laborator. De atunci
au fost acordate alte 79 de patente de animale: cateva de soareci, sobolani si iepuri si
cate unul pentru o pasdre, un peste, un porc, un hamster, o oaie si o molusca abalone.
Mai mult de 1 800 de patente au fost acordate pentru gene si linii de culturi celulare,
inclusiv umane, considerate un mare potential medical de catre cercetatori.

,,Cu clonarea lui Dolly [o0aia] i cu tot ce se mai aude in ultimul timp, stiinta a
progresat, iar aceste chestiuni au ajuns in prim-plan in ultimii cativa ani®, a spus
O’Connor, actualul director executiv al Institutului de Inginerie Medicala si Biologica
din Washington. ,,Ce trebuie ca sa fii o fiintda umana? Un grup de celule? O mana sau un
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picior? Un intreg organism uman? O himeri [o fiari din mitologia greaci?]. Nu exista
o definitie a ceea ce este o fiintd umand, pe care s-o utilizam in scopul patentdrii*.?*

Aceasta este consecinta logica si practica a adoptdrii credintei ci toate valorile
sunt subiective si a negdrii faptului ca fiecare viati umani are valoare datd de
Dumnezeu.

Pana aici am aratat erorile de rationament ale eticii pur subiective si pericolul
respingerii credintei in valori obiective. Suntem gata acum si demonstrim ca, atit
din punct de vedere practic, cit si din punct de vedere teoretic, este logic si credem
in legi morale obiective. Dorim sd ardtdm ci perspectiva obiectiva a valorilor este
att consecventd din punct de vedere logic, cat si necesard din punct de vedere
existential pentru ca etica sd aibd sens la nivel personal si semnificatie la nivel
social. Din moment ce am prezentat deja dovezile in favoarea credibilittii istorice
a Noului Testament si a dumnezeirii lui Isus Cristos, ne vom indrepta acum spre El
pentru a afla parerea Sa.

CARE ESTE PRINCIPIUL PRIM AL ETICII LUI ISUS?

Sperdm cd am clarificat pand acum cd principiile prime nu sunt concluzii
descoperite la capatul unui set de premise, ci premise pe baza cdirora SJormulam
concluzii. Principiile prime sunt axiome, puncte de plecare, adeviruri de sine
statdtoare §i evidente. Ele sunt la fel de rezonabile ca toate celelalte premise
rezonabile. De fapt, ele sunt att de evident rezonabile incit nu necesiti si nici nu
admit dovezi. Ele sunt dincolo de dovezi directe, deoarece adevirul lor este
recunoscut pe baza naturii lor axiomatice si inevitabile. De asemenea, ele nu pot fi
infirmate, deoarece incercarea de a infirma un principiu prim (din orice disciplina
de studiu) sfargeste in afirmatii care se contrazic, asa cum a aratat C.S. Lewis referitor
la perspectiva subiectivé asupra eticii. Am aritat ci la fel stau lucrurile in domeniul
logicii, adevarului, stiintei, dreptului, justitiei si raului (vezi capitolele 1, 2, 4,9, 10,
11). Asa cum a spus Aristotel, fiecare domeniu al cunoasterii are la baza un adevir
axiomatic care constituie temelia celorlalte adeviruri din domeniul respectiv.
Postuldm acum ca principiul prim al eticii are acelasi caracter ca si celelalte prin-
cipii prime examinate mai devreme in aceasti carte.

Dupi ce Lewis si-a incheiat comentariile critice la adresa Cartii verzi, el a
justificat si explicat necesitatea principiilor prime in domeniul eticii si al valorilor.

2 Rick Weiss, ,,Patent Sought on Making of Part-Human Creatures Scientist Seeks to Touch Off Ethics
Debate*, Washington Post, 2 aprilie 1998, A12.
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Haideti sa luam in considerare din nou argumentul sdu:

Daca nimic nu este evident intrinsec, nimic nu poate fi demonstrat. Tot astfel, daca
nimic nu este intrinsec obligatoriu, nimic nu este absolut obligatoriu. .. Datoria noastra
de a face bine tuturor oamenilor este o axioma [principiu prim] a Ratiunii Practice, iar
datoria noastra de a face bine urmasilor nostri rezulta in mod natural din aceasta...
Legea Naturald sau Moralitatea Traditionald sau Principiile Prime ale Ratiunii Practice
sau Platitudinile Prime nu constituie primul sistem dintr-o serie de sisteme de valori
posibile, ci sursa unica a tuturor judecatilor de valoare. Daca aceasta este respinsa, e
respins insusi conceptul de valoare. Daca pastram o valoare, o pastram si pe aceasta.
Efortul de a o combate si de a o inlocui cu un alt sistem de valori se descalifica singur...
Nu poti continua sa explici la nesfarsit. Vei constata ca ai epuizat explicatia insasi. Nu
poti sa privesti la nesfarsit dincolo de ceva. Singurul motiv pentru care privesti dincolo
de ceva e sd vezi ce se afla acolo. E bine ca fereastra e transparenta, pentru ca poti privi
prin ea gradina sau strada, care sunt opace. Dar daca si gradina ar fi transparenta? Nu
are rost sa privesti dincolo de principiile prime. Daca te uiti si vezi dincolo de orice,
atunci totul e transparent. insd o lume transparenti este o lume invizibili. A vedea
dincolo de orice lucru inseamna, de fapt, a nu vedea nimic...>*

Un enunt sau o judecata prescriptiva este o propozitie care afirma ca anumite
comportamente ,trebuie* sau ,,nu trebuie* practicate. Acest gen de afirmatie impune
o prescriptie (mandat etic), care poate sa fie sau sa nu fie respectata. Existd numeroase
teorii etice cu privire la motivele care ii determind pe oameni sa se poarte intr-un fel
sau altul si diverse definitii ale ,,bunatatii morale‘. Aceste teorii variaza de la etica
egocentricd a iubirii de sine, propagata de Ayn Rand, la etica sociald a iubirii altruiste,
propagatd de Erich Fromm. Putem studia impactul conditiilor economice (Marx)
sau al societatii (Skinner) asupra comportamentului uman. Putem adopta credinta
ca etica umana este determinata de fiecare individ in parte (Sartre) sau cd ea este
determinatd genetic (Huxley). Existd o multitudine de teorii, nsa lucrarea de fata
nu isi propune sa le analizeze si sa le comenteze pe toate.>’ Toate aceste teorii fac
parte din categoria largd a Cartii verzi (etica este fundamentatd pe om) si se expun
aceleiasi critici fundamentale. Deoarece am argumentat deja insa existenta
Dumnezeului Bibliei, credibilitatea istorica a Noului Testament si a afirmatiilor lui
Isus Cristos, ne putem concentra acum asupra conceptiei crestine despre etica.
Aceasta va fi prezentatd in lumina vietii §i invataturii lui Isus Cristos §i a autorilor
Noului Testament.

2 Lewis, The Abolition of Man, 53-54, 56, 91 (sublinierea adaugata).
 Pentru o analizd aprofundatd a optiunilor etice, vezi Norman L. Geisler, Christian Ethics: Options
and Issues (Grand Rapids, Mich.: Baker, 1989).
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Sugerdm cd primul precept al eticii crestine a fost enuntat de Isus in Matei
7:12: ,,Tot ce voiti sd va facd voud oamenii, faceti-le si voi la fel; cici in aceasta
sunt cuprinse Legea §i Prorocii®. Isus a rezumat intreg Vechiul Testament (,legea si
prorocii) printr-un principiu prim unic sau printr-o prescriptie eticd concisa unica.
Pentru a vedea aplicabilitatea practici a acesteia, sd ne amintim analogia cu ajutorarea
unui om aflat in primejdie. Sd ne imagindm ci trecem pe langa o casa in flacdri si o
femeie ranitd ne iese in cale si ne cere ajutorul. Ea ne spune ingrozita ca bebelusul
ei de sase luni este incd in casa si ne implora si incercim si-1 salvim. Ei bine,
probabil cd noi ne-am dori sa fim in siguranta (autoconservare) mult mai mult decét
sd salvam copilul (instinctul de turma). Insd legea morala ne spune sa ajutam, totusi,
copilul. Acest al treilea glas, care judecd intre doud instincte (autoconservare §i
instinct de turma) si decide care dintre ele trebuie incurajat este in armonie cu
principiul prim al eticii crestine — ,,Tot ce voiti si vi faci voud oamenii, faceti-le gi
voi la fel“. Daca noi am fi parintii acelui copil, oare n-am vrea si mearga cineva
sa-1 salveze? Bineinteles cd am vrea! Si facem deci si noi la fel.

CE A SPUS ISUS DESPRE BUNATATE?

Vorbind despre bunitate, Isus a aritat clar ci aceasta nu consti doar in fapta
insdsi, ci $i in atitudinea inimii celui care o face. O anumiti actiune poate sa para
buna din punct de vedere moral, insi dupi parerea lui Isus, adevarata moralitate nu
se mdsoard doar prin manifestarea exterioard, ci §i prin starea interioara a inimii.
Din pécate, oamenii cred astdzi ci bunitatea se reduce la urmirirea unui set de legi
si reguli — o listd cu ce sa faci gi ce s nu faci. Din acest motiv, considerim invatatura
lui Isus valabild pentru toate timpurile si foarte aplicabild la conceptiile gresite
contemporane despre etica. Sa privim deci mai atent la definitia bunatatii morale
data si explicatd de Isus in Predica de pe Munte (Matei 5-7).

Dupa cum a aratat Isus, Dumnezeu este interesat cel mai mult de dezvoltarea
caracterului nostru §i doreste ca noi s interiorizim principiile morale. Astfel,
adevdrata masurd a bundtitii noastre se bazeazi pe ceea ce suntem (integritate
personald) si nu doar pe ceea ce facem (stapénirea gesturilor noastre publice). Aceasta
perspectiva este diametral opusi celei care considerd imaginea mai importanta decat
integritatea. In Cele 48 de legi ale puterii (lucrare citata anterior), legile a treia, a
cincea si a sasea sunt menite promovdrii unei bune imagini publice. Scopul lor este
de a-i ajuta pe oameni sa dezvolte tactici lipsite de scrupule pentru a obtine si pastra
puterea n timp ce afiseaza o aparentd de moralitate necesari protejdrii reputatiei
(imaginea publicd). Autorii sugereazi:
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Nu comunicati niciodatd scopul actiunilor voastre pentru ca oamenii s fie nepregatiti
si in necunostinta de cauza. Daca habar nu au ce-aveti de gand, nu se pot pregati ca sa
se apere. Duceti-i cat mai departe pe o cale gresitd, invaluiti-i in ceatd; cand vor intelege
intentiile voastre, va fi prea tarziu... Reputatia [imaginea] este piatra de temelie a puterii.
Numai cu ajutorul ei poti intimida si castiga, insa daca o pierzi esti vulnerabil §i vei fi
atacat din toate partile. Construieste-ti o reputatie invincibila! Fii intotdeauna atent la
potentiale atacuri si zdrobeste-le in faga! Intre timp, invata sa-ti distrugi dugmanii patandu-
le reputatia! Apoi da-te la o parte si lasa opinia publica sa-i termine... Toate lucrurile
sunt judecate dupd aparenta lor; ceea ce nu se vede nu conteaza.”

Comparati aceastd ultima afirmatie cu ceea ce a spus Isus referitor la ipocrizia
liderilor religiosi: ,,Toate faptele lor le fac pentru ca sa fie vazuti de oameni... Vai
de voi, carturari si farisei fitarnici! Pentru cd voi sunteti ca mormintele varuite care
pe dinafari se arati frumoase, iar pe dinduntru sunt pline de oasele mortilor si de
orice fel de necuritie. Tot aga, voi pe dinafara va aratati neprihaniti oamenilor, dar
pe dinlauntru sunteti plini de fatdrnicie si de faradelege* (Matei 23:5, 27-28).

E vorba de doui conceptii opuse. Una dintre ele subliniazi lipsa de merit a
bunatitii interioare, iar cealaltd, a lui Isus, subliniazd adevarata valoare §i meritul
real a ceea ce se afld in interior — nevazut de ochii oamenilor.

Isus a ardtat cd bunitatea nu se mdsoara doar prin fapte, ci §i prin starea interioara
sau atitudinea inimii. O fapti prin ea insdsi nu face ca un om sa devind moral sau
virtuos. Indicatorul principal al stdrii morale a unei persoane este atitudinea inimii
si a mintii care guverneaza actiunea. Acesta este adevaratul test al virtutii care duce
la formarea trasaturilor de caracter. Dacd n-ar fi aga, am putea ajunge la concluzia
eronati (la care ajung multi oameni) cd pe Dumnezeu 11 intereseazi doar sd ne
supunem unui set de reguli (ceea ce facem sau nu facem) si nu fiinta noastré (ceea
ce suntem).

Definitia datd de Isus bundtdfii este inraddcinata in dragostea adevaratd. in
mod suprem, Dumnezeu ne iubeste si fi pasd de adevirata noastra fericire sau
implinire finald (care se poate gsi doar in El). Aceasta contrazice raspandita credinta
ci legile lui Dumnezeu au fost date ca sa ne impiedice sd ne simtim bine. In capitolul
15 vom explica si detalia ideea ca legile relationale (Cele Zece Porunci) au fost
date pentru fericirea noastrd. Deocamdatd vom spune doar ci adevarata fericire i
sensul suprem depind de starea interioard a fiintei (cine suntem) si nu de imaginea
exterioara sau de situatia materiala (ce facem sau ce avem).

% Greene i Elffers, The 48 Laws of Power, ix (sublinierea adaugata).
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Aceasti atitudine a inimii a fost subiectul principal abordat de Isus in pasajul
din Matei 5-7. Era necesar ca El sa-S$i expuna ideile fundamentale despre adevirata
bundtate pentru ca oamenii sa inteleagd ca au nevoie de ajutorul lui Dumnezeu. Isus
s-a grabit sd le arate oamenilor ca erau indusi in eroare de interpretirile gresite ale
conducatorilor lor. Acestia considerau ca legi precum ,,Sa nu ucizi* §i ,,Sd nu comiti
adulter* (Matei 5:21, 27; Exod 20:13, 14) tineau doar de comportament, iar adevirata
bundtate morald consta doar in respectarea lor. Comportandu-se astfel, ei pareau a
fi atins bunatatea morala. Isus a trebuit sd corecteze insd aceste aplicatii gresite ale
legilor lui Dumnezeu, prin agezarea lor Intr-un context relational.

Isus a definit mult mai profund bunitatea morala, cind a spus: ,,Dar Eu vi spun
cd oricine se ménie pe fratele sau, va cidea sub pedeapsa judecitii... Oricine se uiti
la o femeie, ca s-o pofteasca, a §i preacurvit cu ea in inima lui* (Matei 5:22, 28).
Oare cine n-a nutrit niciodata manie sau resentimente? Oare cine n-a poftit niciodata?
Oare cine a putut sa se ridice la inaltimea acestor standarde, fira ajutor supranatural?
Daca Isus are dreptate, ideea de a respecta o lege de dragul imaginii isi pierde brusc
intreaga semnificatie.

Isus a vrut ca noi sa vedem in Cele Zece Porunci o retetd pentru initierea gi
mentinerea unor relatii potrivite si sdndtoase. Acestea sunt relatiile pe care am fost
meniti sd le avem cu Dumnezeu (prima tabld a Legii) si cu oamenii (a doua tabli a
Legii).”” Aceste porunci sunt date pentru a ne ajuta si ne debarasim de egocentrismul
nostru inndscut, prin formarea unui standard etic centrat pe Dumnezeu si pe aproapele
nostru. Aceasta nu inseamna ci pe Dumnezeu nu il intereseaza ce gandim despre
noi ingine. Din contrd, adevirata bunatate necesitd o perspectivd corectd asupra
valorii de sine. insa aceasti valoare poate fi datd doar de Dumnezeu, intr-o relatie
sdndtoasa de dragoste cu El.

Acum ca Isus a ridicat din nou acest standard, se ridica intrebarea: Cat de greu
va fi? Cu alte cuvinte, daca ne este greu sd ne stapanim pofta si ura, ce altceva se
mai asteaptd de la noi? Cand un expert al Legii L-a pus la incercare pe Isus cu
intrebarea: ,,Care este cea mai mare porunca?”, Isus i-a rdspuns: ,,S4 iubesti pe
Domnul, Dumnezeul tiu, cu toatd inima ta, cu tot sufletul tdu si cu tot cugetul tiu.
lar a doua, asemenea ei, este: S iubesti pe aproapele tiu ca pe tine insuti. in aceste
doua porunci se cuprind toata Legea si Prorocii* (Matei 22:36-40; Marcu 12:28-
31).

*7 Exista doua table ale Legii, dar pérerile difera cu privire la cite legi erau pe fiecare tabla. Exista insa
un consens general ca prima tabla se refera la datoria fatd de Dumnezeu, iar a doua tabli la datoria fata
de alti oameni.
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Aceste doud porunci sunt principii concomitente. Pentru a ne iubi aproapele,
trebuie sa avem o intelegere corectd a propriei noastre identitati si a iubirii de sine,
iar perspectiva corecta a dragostei de sine (pretuirii de sine) poate fi dobandita doar
in cadrul unei veritabile relatii de dragoste cu Dumnezeu. Creatorul este Cel care
ne-a inzestrat cu valoare intrinseca i care ne cauta pentru a ne iubi. Aceasta relatie
intimd de dragoste cu Dumnezeu trebuie sa ne invaluie intreaga fiinta, atat in exte-
rior cat §i in interior — inima, sufletul, mintea si puterea. Conform lui Isus, o data ce
il imbratisim pe Dumnezeu intr-o relatie de dragoste, dragostea se va manifesta
prin pretuirea §i comportamentul nostru fata de oameni.

Daca suntem implicati intr-o relatie pura de dragoste cu Dumnezeu, nu vom
avea alte nevoi care sa nu fie legate de El. Iar daca ne incredem in Dumnezeu ca sa
ne Tmplineasca fiecare nevoie, atunci putem sa-i iubim pe ceilalti, punand nevoile
lor mai presus de ale noastre. Iata cum a cuprins Isus intreaga lege intr-un singur
principiu prim: ,,Tot ce voiti sa va faca voud oamenii, faceti-le si voi la fel* (Matei
7:12). Acest abandon total — aceastd atotmistuitoare dragoste de Dumnezeu — este
conditia necesara si suficientd a iubirii aproapelui. Este o dragoste perfecta, altruista.
Este masura suprema a bunatatii morale si este imposibil de atins fara Dumnezeu.
Auzindu-L pe Isus explicand agsteptarile lui Dumnezeu de la ei, oamenii se intrebau
probabil: ,,Ce fel de standard este acesta si cine poate sa-1 traiasca?*“. Cunoscandu-
le inimile, Isus nu a lasat loc pentru nici o neintelegere: ,,Fiti dar desavarsiti aga cum
si Tatal vostru ceresc este desavarsit* (Matei 5:48).

Dumnezeu stie cd natura umana e cdzuta §i ca ne este imposibil sa fim perfecti.
Isus a subliniat lucrul acesta in Predica de pe Munte. De aceea, spre sfarsitul acestei
predici — si imediat dupd ce a rostit principiul prim al eticii Sale — Isus a spus:
,Intrati pe poarta cea strimta“. ,,Poarta cea stramta“ la care Se refera este viata Lui
si relatia cu Dumnezeu, Tatil Lui. In Ioan 10:9, El a spus: ,.Eu sunt usa. Daca intra
cineva prin Mine, va fi mantuit®. Isus a stiut ca acest principiu prim al eticii este
imposibil de aplicat din punct de vedere uman, fara a intra intr-o relatie de dragoste
cu El si fard a fi partas la viata §i puterea Sa. Pentru a intelege de ce astfel stau
lucrurile si ce putem face, trebuie sa ne indreptam din nou spre observatiile si
calauzirea lui Isus.
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CE OBSERVATIIA FACUT ISUS DESPRE NATURA UMANA?

Multe lucruri s-au schimbat in doud mii de ani, dar un lucru a rimas acelasi:
starea umana fundamental cdzuti. Peter Kreeft a remarcat ci civilizatia occidentala
are nevoie de o profunda analizd medicali — si nu e vorba de analize de sange:

Cand vorbesc despre o analiza medical nu ma refer la analizarea vreunei boli fizice,
cum ar fi sardcia sau malnutritia, ci la boala noastri spirituald. E vorba de o analizi a
sufletului, nu a trupului, a lui psyche nu a lui soma [trup]. Aceasta ar fi 0 psihanaliza
culturald, fiindca civilizatiile, ca si indivizii, au suflete, iar sufletele, ca si trupurile, se
imbolnavesc. Multi indivizi au probleme sufletesti si merg la ,doctori de suflete®, pentru
cd intreaga noastra civilizatie are probleme sufletesti... Nu e nevoie s fii moralist ca si
vezi cd e ceva in neregula cu civilizatia in care, aga cum spune C.S. Lewis ,existd
aparate de procesare a hranei, dar jumitate din populatie flimanzeste, afrodisiacele i
fac impotenti, iar maginile care muncesc in locul oamenilor au izgonit relaxarea din
tara“.

Toti filozofii practici, adic toti cautatorii intelepciunii care cautd sa inteleaga ce si
facd §i cum sa traiasca, spun patru lucruri fundamentale. Aceasta pentru ca, data fiind
structura vietii noastre, existd doar patru lucruri esentiale de spus, patru intrebari
fundamentale la care trebuie sa rispundem. Tati cei patru pasi ai unei examinari medicale:

1. Observarea simptomelor

2.Diagnosticarea bolii

3.Prognozarea vindecirii

4.Prescrierea tratamentului.

Examinarea in patru etape a stérii umane spirituale face parte din traditia tuturor
marilor fnvitati, a filozofilor practici.?®

Cu ajutorul acestei analogii medicale, dorim si prezentam examinarea facutd
de Isus stdrii morale a omenirii, pentru a ajunge la radicina imoralititii umane. In
timpul vietii Sale pamantesti, Isus S-a referit la Sine ca la un doctor moral: ,»Nu cei
sandtosi au trebuintd de doctor, ci cei bolnavi“, Apoi a mai spus: ,,N-am venit sd
chem la pocdinta pe cei neprihaniti, ci pe cei pacidtosi (Matei 9:12, 13). in alt
pasaj, El explica diferenta dintre aceste doui categorii: ,,Si judecata aceasta sta in
faptul ¢4, o data venitd Lumina in lume, oamenii au iubit mai mult intunericul decat
lumina, pentru ci faptele lor erau rele. Cici oricine face raul, uraste lumina si nu
vine la lumina, ca s nu i se videasci faptele. Dar cine lucreazi dupad adevdr, vine la
lumind, pentru ca s i se arate faptele, fiindca sunt ficute in Dumnezeu® (Ioan 3:19-
21

 Peter Kreeft, Back to Virtue (San Francisco, Calif - Ignatius, 1992), 37-38, 44.
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Isus a spus ca exista doar doud categorii de pacienti: cei care considerd cd nu
sunt bolnavi si nu au nevoie de doctor §i cei care se confrunta cu realitatea bolii lor
morale §i pasesc in ,,lJumina“ doctorului (adevarul) pentru a fi vindecati. Primul
grup se adaposteste sub haina aparentelor exterioare (imaginea publica) pentru a-si
ascunde imoralitatea. Oamenii din al doilea grup indeparteaza aceasta haina, pasind
in lumina pentru a alunga intunericul si a se vedea aga cum sunt.

Din aceste doua pasaje reies cel putin sase observatii majore ale lui Isus cu
privire la natura umand. Mai intai, Isus a declarat ca toti oamenii au o boald morala
numitd ,,pacat”, pe care a comparat-o cu intunericul (rdul). In al doilea rind, El a
spus cd i poate ajuta doar pe cei care recunosc cd au aceastd boald morala. in al
treilea rind, Isus a spus ca indiferent daca recunosc sau nu, toti stiu cd sunt in
intuneric i iubesc intunericul, pentru ci faptele lor sunt rele. in al patrulea rand,
Isus a aratat ca toti urdsc lumina pentru ca aceasta le demasca faptele rele. A cincea
observatie a lui Isus exprima clar ideea cd toti oamenii pot sd aleagd sd iasd din
intuneric §i sa pageasca in lumina. in cele din urma, Isus a spus ci unii oameni aleg
sa recunoasca faptul cd au o natura cazuta din punct de vedere moral (pacadtoasa) si
iau decizia de a iesi din Intuneric (rau) la lumina (adevar). Acestia sunt cei care stiu
ca au nevoie de un doctor moral.

Am aritat deja cd Dumnezeu este temelia adevarului absolut si ca El este om-
nipotent, etern i bun. Aceste atribute sunt esentiale naturii Sale, iar El, o Fiinta
perfectd, nu-Si poate schimba natura. Tocmai perfectiunea Sa ridicd problema
modului in care fiinte imperfecte ca noi pot intra intr-o relatie de dragoste cu
Dumnezeu. Oare cum ar putea oameni care au o natura intunecata (rea) sa intre in
prezenta relationald a unei Fiinte care este lumina desavarsitd (bundtate morald)?
Dificultatea consta in faptul ca aceste doud naturi sunt esentialmente diferite — una
lumina pura, cealalta intuneric profund — astfel cd ele nu pot coexista. Cu alte cuvinte,
daci nu are loc o schimbare de esenta in una din aceste naturi, nu existd speranta
unei coexistente relationale. Oamenii care aleg raul (intunericul) nu pot intelege
adevdrata bunitate i perfectiune (lumina) a lui Dumnezeu (Ioan 1:5). Dumnezeu
nu se poate schimba (Maleahi 3:6; Iacov 1:17), iar in lumina Sa desivarsitd nu
poate exista nici macar o umbra. Ca urmare, aceastd problema dificila trebuie
rezolvatd pentru ca Dumnezeu §i omenirea sa poata coexista intr-o relatie de dragoste.
Aceasta explicatie ne poate ajuta sd intelegem scopul pentru care Isus Insusi a afirmat
cd S-a ndscut. El a venit sa ofere singura solutie pentru trecerea acestei prapastii

fundamentale dintre Dumnezeu si omenire.
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Trebuie sa ne amintim ca Dumnezeu este desavarsit de drept si, din moment ce
El nu Se poate schimba, dreptatea Lui cere pedepsirea incilcrii legilor Sale. Insd
Dumnezeu este, de asemenea, iubitor si induritor. Pentru ci noui ne este imposibil
sa ne schimbam natura (mizeria launtrica a inimii umane), trebuie gisitd o solutie
care sd satisfaca toate atributele lui Dumnezeu. El trebuie sd giseasci o cale — prin
dragostea si mila Lui — de a satisface dreptatea, care este si ea parte a naturii Sale.
Din moment ce este drept, El trebuie sa judece faptele rele ale omenirii, dar din
moment ce este iubitor §i indurator, trebuie i si ne ofere iertare pentru relele pe
care le facem. Isus Cristos S-a oferit pe Sine Insusi ca solutie la aceasta problema
foarte dificila. Pentru a putea intelege pe deplin solutia pe care Isus o ofera fieciruia
dintre noi, in ce priveste relatia cu Dumnezeu, trebuie si analizam cu atentie spusele
Lui cu privire la conditia noastra.

CARE ESTE DIAGNOSTICUL PUS DE ISUS STARII UMANE?

Din moment ce vom folosi termenii constiinfd, pacat si vinovtie, trebuie si ne
asiguram ca intelegem ce inseamna aceste cuvinte. Congtiinta a fost definita drept
»procesul gindirii care face deosebirea dintre ceea ce este bun si ceea ce este riu
din punct de vedere moral, ldudind ceea ce este bun, condamnind ceea ce este riu
si indemnand astfel la facerea binelui si evitarea raului“.?® Noi folosim acest cuvant
asa cum l-a folosit apostolul Pavel cand a spus: , lucrarea Legii este scrisa in inimile
lor; fiindcd despre lucrarea aceasta marturisesc cugetul lor si gandurile lor, care sau
se invinovatesc, sau se dezvinovatesc intre ele* (Romani 2:15). Deci legile morale
ale lui Dumnezeu sunt scrise in inima fiecarui om, iar incilcarea lor intentionata o
numim pdcat. Vinovdtia este constientizarea mentald ci am incdlcat una sau mai
multe dintre aceste legi si suntem astfel condamnati de Dumnezeu.

Daca o tratdim corect, rusinea sau vinovitia va duce la recunoasterea nevoii
noastre dupd ajutorul lui Dumnezeu. Acest aspect al moralititii este adesea gresit
inteles sau combitut cu ajutorul argumentelor rationale. Dimensiunea interioari a
fiintei este numita uneori stimd de sine sau respect de sine. Ea se referi la a ne
pretui corect, la a ne simti in sigurantd cu noi insine — la identitatea noastra. Intelegerea
corectd a sinelui §i sentimentul ca suntem cu adevérat pretuiti ne pot aduce pace
interioard i armonie pana in adancul fiintelor noastre. Pe de alti parte, o intelegere
gresita a sinelui, ori o dragoste de sine neadecvati, impreuni cu nutrirea sentimentului

» W.E. Vine, An Expository Dictionary of New Testament Words (New York, N.Y.: Thomas Nelson,
1985), 122.
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cid nu suntem pretuiti, poate duce la profunde rani psihice si la confuzie interioara.
Deci, daci e si ne iubim aproapele ca pe noi ingine, nu trebuie sd ascultim minciunile
terapiei rational-emotionale sau ale altor terapii cognitive care spun cd ,,sentimentele
noastre de vinovitie si rugine sunt produsul mintii noastre, rezultatul gandurilor
noastre distorsionate si al irationalitatii noastre; ar trebui sa invatdm sa ne debarasam
de ele*.*® Unul dintre cele mai periculoase lucruri pe care le putem face este sa
aruncim peste bord sentimentele legitime de vinovitie si rusine. Prin legitim
intelegem acele sentimente care sunt consecinta directd a incilcarii uneia sau mai
multor porunci ale lui Dumnezeu.

Isus a spus ca o perspectiva corecta asupra sinelui si a relatiei de armonie cu
Dumnezeu va duce la o viati de integritate, prin dezvoltarea interioard a virtutilor.
Aceastd tarie de caracter va da nastere la relatii corecte cu oamenii. insd o conceptie
nepotrivitd asupra sinelui i dezacordul relational dintre noi si Dumnezeu vor duce
la o viatd de degradare prin complacerea in vicii. Aceastd degradare interioara a
sinelui d nastere unor relatii nepotrivite cu cei din jur. De fiecare dati cind alegem
virtutea in locul viciului sau viciul in locul virtutii, inimile noastre se schimba céte
putin. Cand extrapoldm acest adevar asupra intregii vieti, observatia lui Peter Kreeft
capata sens. El 1l citeaza pe poetul Samuel Smiles:

Semeni un gand, culegi o fapta;
Semeni o fapta, culegi un obicei;
Semeni un obicei, culegi un caracter;
Semeni un caracter, culegi un destin.*'

Pentru a ne feri de un destin care ne desparte de Dumnezeu si ne conduce in
intuneric, trebuie sd rezolvdm cauza fundamentald a imoralitatii noastre. Pentru a
ajunge la radicina deciderii noastre morale, trebuie sd privim in noi ingine, dincolo
de actiunile si comportamentul nostru — la gndurile, mintea si la atitudinile inimii
noastre. Isus a spus cd incdlcarea legii morale a lui Dumnezeu nu incepe printr-o
actiune imorald, ci printr-o atitudine imorald a inimii. De exemplu, s-ar putea sa nu
omoram si nici s nu comitem adulter. insa cind urdm sau poftim, legea lui Dumnezeu
a fost deja incilcata, chiar daci actul fizic nici n-a avut loc. Cu alte cuvinte, daca ne
urdm cu consecventa aproapele, am ucis deja in inima noastra relatia cu persoana

30 Schimmel, The Seven Deadly Sins: Jewish, Christian, and Classical Reflections on Human
Psychology, 7-8 (sublinierea addugata).
" Kreeft, Back to Virtue, 169
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respectiva. Tot astfel daca poftim in mod continuu pe cineva, noi tratdm acea persoani
ca pe un obiect, un lucru de posedat si folosit, si nu ca pe o persoana cu care si
legdm o relatie sanatoasa. In ambele cazuri, rezultatul final este devalorizarea
celeilalte persoane, fapt ce constituie o incilcare a legilor morale relationale ale lui
Dumnezeu.

Poate cd ne este greu si
intelegem de ce Isus considera ca

»Céci din in

ura si pofta sunt pacate si le pune
pe acelagi taler cu crima si

adulterul. Nu suntem insa singurii

contrariati de afirmatiile Lui. C.S. : EMEN I CULEGI

Lewis a recunoscut ci era extrem S —— - .
) / G ®GAND ——— ® ATITUDINE
de confuz cind citea lucriri ale ® ATITUDINE————> ® ACTIUNE

U T Ay y CREANRAN E
scriitorilor crestini care pireau p-Ladidi b e St ATA

cand foarte stricti, cind foarte ® MOD DE VIATA——# ® CARACTER
® CARACTER——— ® DESTIN

ingaduitori. El a spus:

Ei vorbesc despre pacatele comise cu gandul de parca ar fi enorm de importante si
despre cele mai cumplite crime si tradari de parca n-ar trebui decat sa te pociiesti de ele
si totul ar fi iertat. nsd am ajuns sa inteleg ca au dreptate. Pentru cd ei se gandesc
intotdeauna la urma pe care o lasd acestea asupra minusculului , sine* pe care nimeni
nu-lvede in viata aceasta, dar pe care fiecare dintre noi va trebui sd-1 suporte — sau sa
se bucure de el - vegnic. Un om poate avea o astfel de pozitie in viata incat mania lui sa
insemne multa varsare de sange, iar altul o astfel de pozitie incat oricat de tare s-ar
mania va fi doar luat in ras. Dar mica urma lasata asupra sufletului poate sa fie aceeasi
pentru amdndoi. Fiecare si-a facut siesi ceva de care — daci nu se pocdieste — va face ca
ispita sa fie mai grea data viitoare cind este tentat si se infurie si ca furia sa fie mai rea,
daca se lasa prada ei. Fiecaruia dintre ei, daci se intoarce cu adevirat la Dumnezeu, i se
poate indrepta strambatatea omului launtric. Daci nu se fntoarce, fiecare dintre ei va fi
in cele din urma condamnat. La urma urmei, nu marimea sau micimea faptului, aga cum
este el perceput din exterior conteaza.*

Isus se adresa unor oameni care coborasera standardul relational al legii mo-
rale a lui Dumnezeu pani la nivelul la care ei pdreau morali, priviti din afari. Insa,
dupd cum a ardtat Lewis, urma lsati asupra sufletului conteaza. Isus a aplicat

* Lewis, Mere Christianity, 87 (sublinierea adaugata).

335



TEMELII DE NECLINTIT

standardul divin 1a ridacina imoralititii — |duntrul omului. Liderii religiosi ai vremii
Lui au refuzat s recunoascd impietrirea inimii lor. Ei aplicau standardul lui
Dumnezeu la exterior, in incercarea de a parea morali in ochii altora. Acesti lideri ii
invitau pe oameni ca neprihanirea consta doar in respectarea unei liste de legi si
reguli externe. ,.Slefuindu-si** cu grija imaginea publica, ei pareau in ochii oamenilor
culmea bunatatii umane. in realitate insa ei nu ficeau decit sa coboare adevaratele
standarde ale lui Dumnezeu, care necesitau o atitudine launtrica si relationala pura.
Vi puteti imagina cét de socati au fost ei — impreuna cu multimea — cind L-au auzit
pe Isus spunand: ,,Cici vd spun cd dacd neprihdnirea voastrd nu va intrece
neprihanirea carturarilor i a fariseilor, cu nici un chip nu veti intra in Imparatia
cerurilor* (Matei 5:20). In eventualitatea ca ar fi fost prea incuiati ca s priceapa
adeviratul sens al acestei afirmatii, Isus i-a numit mai tarziu ,.farisei fatarnici, , fii
ai gheenei*, ,.cilduze oarbe®, ,,nebuni §i orbi®, ,»plini de lacomie si neoranduiala®,
,.morminte viruite, care pe dinafari se arata frumoase, dar pe dinduntru sunt pline
de oasele mortilor si de orice fel de necuratie®, ,,plini de fatarnicie §i de faradelege*
(Matei 23).

Isus a diagnosticat cauza fundamentald a pacatului (asa cum este evidentiata si
de sentimentul vinovatiei), printr-o singurd afirmatie ,,Cici din inimd ies gandurile
rele, uciderile, preacurviile, curviile, furtisagurile, marturiile mincinoase, hulele*
(Matei 15:19, sublinierea noastrd). El a mers chiar la radicina problemei imoralitatii,
stiind ca toti vor intelege la ce se refera: toti oamenii sunt vinovati inaintea lui
Dumnezeu. C.S. Lewis a exprimat foarte bine acest adevir: ,,Toti oamenii sunt
deopotrivd condamnati nu de coduri strdine de eticd, ci de propriul lor cod. De
aceea toti sunt constienti de vinovatia lor.*

Verdictul lui Isus a fost mai rdu decét ne putem imagina, pentru ca El a mai spus
¢ noi iubim intunericul (pacatul nostru) si cd ne este teama s fim dati in vileag de
lumind (adevir). Unii oameni refuza sd asculte mérturia launtricd a legii morale si
isi Tmpietresc inima fatd de ceea ce stiu ca este adevarat. Insd altii sunt dispusi sd
mirturiseasca faptul cd Isus are dreptate i sd pageascd in lumina pentru a trdi con-
form adevirului. Fiecare dintre noi trebuie si facd aceastd alegere clard: intunericul
sau lumina.

CARE ESTE PROGNOZA SI RETETA LUI ISUS PENTRU
OMENIRE?

O prognozi presupune doud lucruri: o previziune a evolutiei probabile a bolii
si prescrierea cursului de actiune necesar vindecarii. Isus a vorbit fara ocoliguri atat

“Lewis, The Problem of Pain, 21
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despre consecintele tratdrii, cit si despre cele ale ignorarii bolii morale numita
»pacat”. El a dat un avertisment cu privire la natura bolii, spunand ci este terminali
—dacd nu e tratatd duce la moarte. Isus nu Se referea la simpla moarte fizici, ci la
incetarea relatiei cu Dumnezeu — o moarte eterni. De fapt, moartea relationala este
o realitate pe care o experimentam chiar acum. Noi toti triim fntr-o stare de vinovatie,
fiind constienti ca suntem condamnati de Dumnezeu pentru ncalcarea legii Lui
morale. Isus a spus cd nu a venit in aceasti lume ca si ne condamne, noi fiind deja
condamnati de Dumnezeu (Ioan 3:17, 18). El a afirmat ci a venit s ne salveze de la
pedeapsa pe care am atras-o asupra noastra prin calcarea legii morale a lui Dumnezeu.
Isus a spus ca toatd omenirea este condamnata si ci aceasti viatd pamanteasca nu
este decit o asteptare a pedepsei finale. Noi ne afldm in asteptarea executdrii sentintei
si avem nevoie de gratiere — salvare de la moarte, eliberare (Ioan 8:32).

Pentru a intelege mai bine prognoza si prescriptia lui Isus, trebuie si dobindim
0 perspectiva a conditiei omenirii, corectd din punct de vedere biblic si sinitoasi
din punct de vedere experimental. Biblia ne spune ¢ suntem creati dupa chipul lui
Dumnezeu — adicd avem ratiune, psihic, vointa si spirit. Scriptura ne mai spune ci
primii oamenii creati (Adam si Eva) nu L-au ascultat pe Dumnezeu si si-au stricat
relatia intimd cu El. De aceea fiecare fiintd umana a mostenit ceea ce Biblia numeste
»0 Natura pacatoasa‘ (pacatul originar). Fiecare dintre noi s-a nascut mort din punct
de vedere relational fatd de Dumnezeu, inclinatiile noastre fundamentale fiind egoiste
si rele prin insasi natura lor. Cu alte cuvinte, e clar ca lumina zilei ci toti suntem
angajati intr-o luptd personald cu pacatul si viciul, incd de la foarte frageda varsta
cand devenim constienti de ceea ce e bine si ce e riu. Si ne gandim, doar, cd un
copil mic nu trebuie invatat sa nu asculte sau si fie egoist — aceste lucruri sunt chiar
in natura lui.

fntelegem cu totii aceasta zbatere sufleteasci si ce inseamna sa traim pretinzand
a fi ceea ce nu suntem in realitate. Dupa cum a remarcat Schlmmel duplicitatea
produce un grav conflict interior:

Noi toti suntem angajati intr-o oarecare masura intr-o lupta personalé si permanenta
cu pacatul si viciul, desi poate cd nu verbalizam in acesti termeni conflictele pe care le
avem cu propria noastra natura. Desi pe majoritatea dintre noi mania nu ne transforms
in criminali, pofta in agresori, iar licomia si invidia in infractori periculosi, acestea,
impreuna cu imbuibarea, aroganta si lenea, duc de multe ori la nefericirea noastra §i a
Jamiliilor noastre. Mai mult, cand ne lisam prada acestor vicii ne degradam noi insine.
Esecul nostru de a trai cat de bine putem din punct de vedere moral este la fel de tragic
ca si nefericirea cauzata de rau... Fiecare pacat cardinal alimenteaza fenomene sociale
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nocive astfel: pofta—pornografia, imbuibarea — abuzul de substante, invidia — terorismul,
mania — violenta, lenea — indiferenta fata de durerea si suferintele altora, licomia —
abuzul increderii publice, mandria — discriminarea.*

Daci lucrul acesta este adevarat — si credem ci exista destule dovezi pentru a
arita cd este — atunci pacatele impotriva sinelui nu pot fi despartite de pacatele
impotriva aproapelui. Chiar pacatele ,,inocente®, care aparent nu fac victime, au
consecinte tragice. Acest lucru e valabil nu doar pentru persoana care comite pacatul,
ci si pentru cei afectati de acel pacat. Dintre cele sapte pacate cardinale mentionate
anterior, s-a spus adesea ca pacatul mandriei este cel mai mare. Solomon Schimmel
aratd cd, de-a lungul secolelor, teologii si scriitorii mistici crestini au numit mandria
,,cel mai mortal* dintre cele gapte pacate cardinale. El s-a referit la scriitorul medi-
eval Grigore cel Mare, spunand:

Grigore nu a inclus méandria printre cele sapte pacate cardinale, ci a considerat ca din
ea se trag cele sapte, care la randul lor dau nagtere la o multime de alte vicii. Nu e greu
de inteles modul in care mdndria alimenteaza celelalte pacate. Un om arogant, cu o
parere prea buna despre sine, se considera indreptatit sa aiba tot ce-i doreste inima atét
in sfera social, cat si in cea materiala. Din moment ce se asteapta la deferenta, se madnie
repede cand nu i se acordd. Considerandu-se superior altora, are o deosebita inclinatie
spre invidie, ca raspuns la amenintarea imaginii de sine. Fiind satisfacut de sine, nu se
simte constrans si se pund in slujba unor scopuri nobile si, deci, se deda la pacatul
trandiviei. Considerandu-se ,.eminenta sa“, va calca adesea in picioare drepturile altora,
asa cum fac lacomii, imbuibatii si desfranatii. Nu spunem ca mandria duce in mod
inevitabil la toate aceste vicii sau ca toate manifestarile acestor vicii sunt consecintele
mandriei. insi, deoarece deseori se intampla astfel, Grigore i-a acordat mandriei un
statut special, numind-o ,,mama“ §i ,,regina“ tuturor viciilor.*

Mandria este o parte inerentd a naturii umane care opereaza neincetat in noi,
incercind sd ne pund pe primul plan nu numai fnaintea altor oameni, ci chiar
si Tnaintea lui Dumnezeu. Cind se intampla astfel, 11 alungim pe Dumnezeu de
pe scend si ne declardm pe noi ingine vioara intdi. Scriind despre unicitatea
moralei crestine, C.S. Lewis a abordat cel mai respingator dintre toate viciile —

mandria.

M Schimmel, The Seven Deadly Sins: Jewish, Christian, and Classical Reflections on Human
Psychology, 3-4 (sublinierea adaugata).

" Ibidem, 33-34

338



INTREBARI DESPRE ETICA SI MORALA

Astazi voi vorbi despre aspectul prin care morala crestina difera cel mai mult de alte
sisteme morale. Exista un viciu de care nici un om din lume nu este liber, pe care toti il
detesta cand il vad in altii, dar de care aproape nimeni, in afara crestinilor, nu se considera
vinovat. Am auzit oameni recunoscand ci sunt iuti la manie, ci femeile sau bautura ii
fac sa-si piarda capul, sau chiar ci sunt lasi. Dar nu cred ci am auzit vreun necrestin
acuzandu-se pe sine de acest viciu. in acelagi timp, rareori am intalnit vreun necrestin
care sd manifeste vreo urma de ingaduinta atunci cand il observi la altcineva. Nu existi
nici o altd greseald care sa scadd popularitatea cuiva si pe care si o depistim mai greu
atunci cand apare la noi insine. $i cu cat suntem noi ingine mai méandri, cu atit mai mult
ne displace mandria altora.

Viciul despre care vorbesc este Mandria sau Aroganta, iar virtutea opusa lui se numegte
in morala crestind Umilinta. .. Conform invatatilor crestini, viciul esential, raul cel mai
mare este Méandria... Mandria duce la toate celelalte vicii; ea este starea mental , anti-
Dumnezeu* la modul absolut. Crestinii au dreptate: mandria a fost principala cauza a
nefericirii in toate natiunile si in toate familiile de la facerea lumii péana azi... Atata
vreme cat esti mandru, nu-L poti cunoaste pe Dumnezeu. Un om mandru priveste
intotdeauna de sus oamenii si lucrurile. Si, bineinteles, atata vreme cat privesti doar in
Jjos, nu poti vedea ceva aflat deasupra ta [Dumnezeu];“

De la crearea primei familii §i pAnd azi, oamenii au considerat ci daci se pun
pe ei ingisi pe primul plan si traiesc o viatd despartiti de Dumnezeu, vor avea pace
suprema si fericire. Iata ce spune Lewis despre aceastd incercare zadarnici si
superficiala:

Din aceastd incercare zadarnica s-a nascut aproape tot ce numim istorie — bani, sardcie,
ambitie, razboi, prostitutie, clase, imperii, sclavie — lunga si trista poveste a omului care
incearcd sa gaseasca fericirea fard Dumnezeu. Motivul pentru care aceasti incercare
este zadarnicd tine de faptul cd Dumnezeu ne-a creat. El ne-a ,jinventat“ aga cum
inventeaza oamenii un motor. O masini este ficuti si mearga cu benzina §i nu va
functiona bine cu altceva. Dumnezeu a proiectat magina umani si »mearga“ cu Sine
Insusi... Dumnezeu nu ne poate da fericire si pace cand suntem separati de El, pentru
ca ele nu exista pur si simplu fara El.

Istoria nu este decat o fantasticd investitie de energie. Se construiesc civilizatii, se
creeazd institutii excelente, dar de fiecare dati se strici ceva. Printr-o eroare fatali, cei
egoisti §i cruzi ajung in varf si totul se prabugeste in ruina si jale i maginaria se strica.
A pornit bine si a parcurs cativa metri, dar apoi s-a oprit, deoarece au incercat s-o faci
sa mearga cu un alt combustibil.*”

% Lewis, Mere Christianity, 108-11.
%7 Ibidem, 53-54.
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Dumnezeu ne-a creat astfel incit sa ,,functiondm® cu El si ne-a Tnzestrat cu o
naturda morala — capacitatea de a percepe ce este bine i rau — pentru a ne mentine pe
calea cea bund. De-a lungul istoriei, au existat oameni care au incercat sa se supuna
acestei perceptii morale. Insi, dupa cum a spus Lewis: ,,Nici unul dintre ei n-a
reusit pe deplin®“. Dumnezeu a ales un grup de oameni cu care a petrecut secole,
»ajutdndu-i sa cunoasca ce fel de Dumnezeu este El — cd El este un singur Dumnezeu
si ca este preocupat de trdirea lor corecta. Acesti oameni sunt evreii, iar Vechiul
Testament ne povesteste cum s-a desfasurat acest proces de prelucrare.* Nici chiar
poporul ales al lui Dumnezeu nu a reusit sa priceapa. Apoi, a venit Isus care a spus:
,Fiindca atat de mult a iubit Dumnezeu lumea, ca a dat pe singurul Lui Fiu, pentru
ca oricine crede in El, sa nu piara, ci sa aiba viata vesnica* (Ioan 3:16). Descriind
intunericul din inima omului $i nevoia acestuia de a pasi §i de a trai in lumina
(adevir), Isus a spus despre Sine Insusi: ,,Eu sunt Lumina lumii; cine Ma urmeaz
pe Mine, nu va umbla in intuneric, ci va avea lumina vietii* (Ioan 8:12).

Pentru a-L. urma pe Isus e cu adevarat nevoie de lepadarea de mandrie sau de
egocentrism. ,,Daca voieste cineva sa vina dupa Mine, s se lepede de sine, sa-si ia
crucea in fiecare zi i sa Mad urmeze* (Luca 9:23). Confruntarea cu adevarul propriei
noastre naturi egoiste ne va aduce eliberare deplind. Isus a promis: ,,Veti cunoaste
adevarul si adevarul va va face slobozi* (Ioan 8:32).

Isus a spus ca S-a nascut pentru a implini doud scopuri specifice. Mai ntai, El
a venit pentru a-Si da viata ca ,,rascumparare pentru multi (Matei 20:28). Cu alte
cuvinte, El a venit sa plateasca pedeapsa pentru pacatele noastre, dintre care mandria
si egocentrismul sunt pe primul loc. Daca noi acceptam plata Sa pentru pacatele
noastre, putem fi iertati de Dumnezeu si gratiati de pedeapsa cu moartea. In al
doilea rind, intr-o declaratie plina de putere in fata lui Pilat, Isus a spus: ,,Eu pentru
aceasta M-am nascut si am venit in lume, ca s marturisesc despre adevar. Oricine
este din adevar asculta glasul Meu* (Ioan 18:37). Cand Isus vorbeste, El spune
adevirul, iar cei care il ascultd sunt cei ce stau de partea adevirului si pasesc in
lumina. Doctorul specialist in morala s-a pronuntat, oferindu-ne singurul tratament
disponibil — pe Sine Insusi.

Reteta lui Isus pentru vindecarea de moartea eterna (separarea vegnica de
Dumnezeu) este viata eternd. Din moment ce ne-am nascut morti din punct de vedere
relational si spiritual fatd de Dumnezeu, din cauza naturii noastre cazute, suntem
lipsiti de puterea de a iesi din aceasta situatie. Exista un singur tratament care poate

" Ibidem, 54
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ajuta o persoanda moartd. Acest tratament este viata. Aceasta viatd poate fi oferita
numai de [sus. Iata adevarul proclamat mereu de Isus — ci El este singurul remediu
pentru boala morald numita ,,pacat. Singura solutie pentru a incepe o viatd noud,
intr-o relatie de dragoste cu Dumnezeu, este calea Lui. De aceea Isus a spus: ,,Eu
sunt calea, adevarul §i viata. Nimeni nu vine la Tatil decat prin Mine* (Ioan 14:6).

Uneori existd o singurd poteca spre varful muntelui, uneori existd o singurda
solutie la o problema, uneori existd un singur remediu la o boald. Asa este si in
cazul de fatd. Isus S-a prezentat pe Sine drept singurul remediu pentru o lume aflati
pe moarte. Isus s-a prescris pe Sine ca medicament pentru vindecarea noastri s
dobandirea vietii vesnice. Acest medicament pentru viata vesnica nu ne costd nimic:
este darul lui Dumnezeu pentru noi, oferit pe gratis, prin harul Lui. ,,Céci prin har
ati fost mantuiti, prin credinta. i aceasta nu vine de la voi; ci este darul lui Dumnezeu.
Nu prin fapte, ca sa nu se laude nimeni (Efeseni 2:8-9).

Dumnezeu este imuabil. El este sfint si drept, dar si iubitor si induritor. Din
moment ce nu-gi poate schimba natura, dreptatea Lui cere o pedeapsa pentru pacatele
omenirii. Isus a platit aceastd pedeapsa la Calvar (1 Petru 2:24: 3: 18), intr-un act de
iubire perfect si altruist. Isus, in har si adevir, S-a oferit ca rdscumparare pentru
oricine doreste sd-L urmeze. Cand cineva se decide cu adevirat si-L urmeze, € pus
sub ,.umbrela protectoare* a lui Isus Cristos®? si protejat de sfintenia si dreptatea lui
Dumnezeu. Remediul permanent prescris de Isus pacientilor Sai trebuie acceptat
de ei printr-un act de credinta.

O data ce plata lui Isus e acceptata prin credinta, prognoza favorabild devine un
fapt cert §i incepe procesul vindecirii. Acesta e descris de Dumnezeu: »Vavoidao
inimd noud si voi pune in voi un duh nou; voi scoate din trupul vostru inima de
piatrd, si v voi da o inima de carne. Voi pune Duhul Meu in voi §i va voi face sa
urmati poruncile Mele si sa paziti si sa impliniti legile Mele. .. Voi pune legile Mele
in mintea lor si le voi scrie in inimile lor; Eu voi fi Dumnezeul lor, si ei vor fi
poporul Meu* (Ezechiel 36:26, 27; Evrei 8:10).

Adevarata bunitate morald incepe din interiorul omului, cu 0 inima noud cireia
Dumnezeu ii da puterea de a urma legile Lui, adica prescriptiile etice necesare
angajarii in relatii corecte §i semnificative (vezi Romani 8:2-4). Insa daci remediul
permanent al lui [sus este respins, atunci adevirata bunitate morald nu mai poate fi
atinsd. Cei care-L resping pe Cristos trebuie sa se confrunte in mod individual cu
sfintenia §i dreptatea lui Dumnezeu.

* Pentru a intelege semnificatia dumnezeirii lui Isus Cristos, vezi capitolul 13.
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Am incheiat astfel metodologia de
testare a celor trei conceptii despre lume
analizate n lucrarea de fata. Subiectele
abordate au fost: adevirul, cosmosul,
Dumnezeu (Logosul), legea, riul si etica.*?
Concluzia investigatiei noastre arata ca atat
ateismul cit i panteismul au cdzut la testul
adevarului. Prin urmare, in ciutarea unui
raspuns la intrebarea despre sensul vietii,
ne indreptdm spre teism, mai specific spre
teismul crestin, care detine perspectiva
corectd asupra realititii. in urmatoarele doud
capitole, vom ardta cd acceptarea sau
respingerea lui Isus ca remediu permanent

Ateismul
lativ, nu
Adevarul| \existd
aksolute | Ilume
a existat | nu efte
Cosmosul | ginto¥dea-|real / este
un. o jluzie
Xistd,
Dumnezeu e)l(:"slté
(Logos)
relativa,
Lege |determinati] umea
de o ageasta
ni\este
Réaul

ignoranta
umjana

Etica

cfeatd de 3
om, transcen:
|bituational| binele si rau{ prescri

al pacatului are consecinte atat in viata aceasta, cat si in cea viitoare.
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Vezi in capitolul 2 metoda de testare a pretentiilor de adevar ale conceptiilor despre lume.



